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Considero un’opportunita preziosissima quella\t#rgpotuto sostare
nella riflessione sulla tesi di dottorato di p. @& Durighetto ofm.,
pubblicata nel vol. LXXXVIII della collana Studi Giidici della Libreria
Editrice Vaticana. Uno studio che certamente haecpnvilegiati destinatari
gli esperti di diritto, in particolare di quello lteevita consacrata, e che solo
€SSl possono appieno apprezzare e cogliere inlgut@a ricchezza, ma che
credo debba essere oggetto di grande interessagpeche nella Chiesa
viviamo del dono di quella peculiare forma di vihe il diritto definisce
integralmente contemplativa. Essa rappresentaandbito degli Istituti di
vita consacrata una realta specifica; la Chiesautiini documenti del suo
magistero e nei pronunciamenti normativi, ne heofatne fa oggetto di cura
speciale considerandola ricchezza, dono preziosmuskadire e promuovere
e in essa riconosce quella misteriosa feconditatafpca che la vivifica e la
rinnovd.

Lo studio mette a fuoco il canone 614 del CodicBidtto canonico,
che norma la cosiddett@onsociatio — associazione — dei monasteri
femminili con il corrispondente Istituto o Ordineasthile. Un tema che
tocca la vita monastica, all'interno del cui doittova collocazione il canone
e che é stata oggetto dell'interesse dellAssembRanaria della
Congregazione per gli Istituti di Vita consacratalee Societa di Vita
apostolica del 2008. In certo modo esso puo anettarg una luce, se se ne
coglie il contesto, i principi ispiratori e lo sp@, su quali possono essere
modalita corrette di intervento la dove «le cirangie presenti impongono di
cercare qualche rimedidalla crisi che in Europa e in genere in Occidente
tocca la vita consacrata nel suo complesso e, Banahnisura minore, anche
la vita monastica. Ed € un tema che puo altragiilhare il rapporto tra il
Primo ed il Secondo Ordine francescano.

" Devo alla mia consorella sr. Maria Beatrice Pruitealazar il suggerimento di
approfondire il testo di p. Claudio Durighetto sedo gli orientamenti del Codice di
Diritto canonico espressi nella CostituzioBacrae disciplinae leges un utilissimo
confronto su quanto ho scritto nel presente adicol



In particolare infatti il testo di p. Claudio Dghetto, delimitando
necessariamente il campo di indagine, affronta tablpmatica della
consociatio dei monasteri legati agli Ordini mendicanti, dedati vita
apostolica: domenicani, francescani, agostiniadrmelitani. Il diritto
definisce tali monasteri — i cosiddetti Secondi i@rd- dediti a vita
integralmente contemplativa con clausura papaléesiio non entra percio
nel merito dell'antica tradizione monastica, caatizata da

«modalita proprie e peculiari di associazione denasteri tra di loro e
di consociatiocon la parte maschilé»

L’Autore approfondisce nel suo studiojles conditum ossia il diritto
vigente, tenendo conto soprattutto dell'interpretag degli Autori, della
lettura che ne fa il magistero, dell’applicaziamsd diritto particolare delle
Costituzioni generali dei diversi Ordini. | temieekiengono affrontati sono la
genesi del canone 614, la sua formulazione e ilcembenuto, le sue fonti e
la novita che esso contiene e che si pud conderssmtanzialmente nel
binomio di autonomia e reciprocita. Un binomio ehsua volta si declina in
vari aspetti: nella liberazione da una forma diediglenza tutelare da parte
del superiore regolare dell’Ordine maschile, naj@ranzia di una cura
spirituale qualificata ai monasteri che aiuti edfiemente le monache a
vivere la propria vocazione e a custodire lo spigenuino della famiglia
religiosa, nell’offerta comunque di una istanza essaria e superiore di
vigilanza. Ancora, nella valorizzazione del conitio che i monasteri
possono e debbono offrire nella reciprocita alli@edmaschile, a partire da
una particolare e comune origine carismatica, da aomunione morale e
spirituale.

Lo studio consta di tre capitoli. Dopo aver pratisinnanzitutto la
ratio del canone, cioé la sua ragion d’essere, I’Aubareercato di cogliere e
far comprendere come si € giunti nel tempo a quasdiicazione Vi € di
fatto una associazione «naturale», spontanea Biami Ordini, di natura
apostolica come si e detto, e i Secondi Ordiniattarizzati da connotati
contemplativi, una associazione che affonda leradeei nell’evidenza della
storia. La maggior parte dei monasteri si trova gjifatto legato ad un
Istituto o Ordine maschile, ed il canone consegeraphte si € preso cura di
regolamentare tale legame gia esistente.

A questa tematica e dedicato il primo capitolajdsuiso in quattro
articoli. Il primo € un interessanexcursusstorico principalmente di indole
istituzionale, come lo richiede la scelta di canspe delimita la ricerca di p.
Durighetto, sulla relazione tra i monasteri di mdmaassociati e i rispettivi
Ordini mendicanti, necessariamente sintetico, damento che abbraccia



interi secoli e una varieta di Ordini. xcursusche nelleConclusionial suo
volume |'Autore riprende e condensa in modo moltiicace con poche
essenziali pennellate e che e prezioso e imprabdaccome lo € ogni
inquadramento storico per affrontare qualunque toues a qualunque
livello, senza precomprensioni devianti e senzaemadn una indebita
trasposizione o sovrapposizione di piani tra ieroggi, come purtroppo
spesso si rischia di fare. Questa sezione perrdettegliere la peculiarita
della forma di vita integralmente contemplativa.

«Questa forma di vita si da quando tutta I'attivétarientata all’'unione
con Dio; quando non vi sia alcuna forma di apostoksterno, per
guanto grande possa essere la necessita pastualejo si attui una
vera separazione, anche materiale, dal mondo edquan eviti la

partecipazione ad eventi liturgici ed ecclesiatirfudal monasteros

Questa la peculiarita espressa con le paroleodeil ma si tratta di
una forma di vita che, scelta gia da Chiara peresger le sorelle, ha
costituito allora una radicaleovitas pur inserendosi — in quanto si realizza
in una comunita stabile — nell’alveo della vita rastica. Quest’ultima, come
emerso in sede conciliare e postconciliare, nadesitifica infattitout court
con la vita integralmente contemplativa. Eppure @éitazioni di questo
genere, che di fatto creano solo con-fusione —seelso etimologico del
termine — non mancano anche in scritti o intervediti una certa
autorevolezza.

Li dove i monasteri di antica tradizione monasé#dattano la clausura
papale con modalita proprie che fanno di queste ragyiose delle scuole di
preghiera, di spiritualita, di accoglienza e dnfiazione, i Secondi Ordini dei
Mendicanti, ispirandosi al medesimo ideale del Brindrdine, lo
arricchiscono, lo interpretano e lo completano odmcreativo, secondo una
sensibilita e modalitd femminile, mariale, clausttaEssi si sono da sempre
caratterizzati per una struttura urbana, poverauite le sue espressioni,
dall'architettura alla liturgia, all’assenza diiata apostoliche, una poverta
di cui anche la clausura con le sue esigenze éndgnza diventa, ben oltre
I'aspetto di protezione, la radicale espressioe@z8 possedimenti o rendite,
vivono come i Mendicanti del lavoro delle propriamne di Provvidenza, in
uno stile di fraternita evangelica, con un legamagigolarissimo con la citta
che sostenta questi monasteri mentre ne € sostguititaalmente.

“In questo crogiuolo prende forma quella che oggne detta la vita

integralmente contemplativa con clausura paﬁale”

La fisionomia giuridica di questi monasteri femihingiunge a
definirsi gradualmente grazie al «provvidenziateontro¥ — come lo



definisce I'Autore — tra singolari figure carisnclte e altrettanto notevoli
personalita istituzionali, quali i Papi del secliXper rimanere al tempo di
Chiara. Fiorisce in tal modo una costellazione dnasteri autonomi,

«senza stabilire una relazione di dipendenza, senaatenere un
rapporto di filiazione, senza una vera e propri@aaizzazione
sovramonasteriale, ma in rapporto diretto e vitalen la Sede
Apostolica$.

Ed e la stessa Sede apostolica che non di radeerim diritto e
proprieta i monasteri, concedendo loro I'esenzioispetto a qualunque
ingerenza da parte dell'autorita laica o ecclesiast affidandone la cura —
motivata e condizionata dalla forma claustrale abtiata da questi
monasteri — ai corrispettivi Ordini maschili, a@hrdinari del luogo e a se
stessa, attraverso la figura di legati pontifidet Cardinale protettore.

Alla cura monialium segnata da alterne vicende sempre
problematica a motivo del grande numero di monastaccettata con molta
resistenza da parte del Primo Ordine maschile hgesentito come limitante
la spinta apostolica cosi forte agli inizi dei B#fvi movimenti, corrisponde
un legame che e soprattutto di ordine spiritualecagismatico, pur
prevedendo o imponendo talvolta da parte della Smmestolica alcune
facolta

«in vista di favorire i monasteri. Per lo piu satta di garantire le
esigenze sacramentali, di una compartecipazioneer & privilegi

spirituali, di una certa sorveglianza esercitateeseimpio in occasione
della visita, nonché di un supporto a livello pratie talvolta anche a

livello normativo, visto il frazionamento dei tamtionasteri autonom?»

Questa lettura storica, puntuale nella sua ess@azipermette di
cogliere tutta la forza innovativa di Chiara d’Assiel concepire, nel vivere
e nel riuscire ad ottenere infine il varco di uoorioscimento giuridico ad
una forma totalmente nuova di vita religiosa, to&hte orientata a Dio e
perci0 povera anche rispetto a sovrastrutture ottgte di vicendevole
legame tra i monasteri.

Come piu sopra accennavo, la comprensione codittaa storia e di
una tradizione non potra che orientare in modoetwrruna chiarificazione
di legislazione e di prassi nei casi di difficoltdersi nella Plenaria del 2008,
per non applicare ai Secondi Ordini mendicanti nlitdahe sono loro
totalmente estranee per configurazione giuridicat, §toria e tradizione.
Storicamente si € andati sempre di piu verso udaaffento dei monasteri
agli Ordinari del luogo, a motivo soprattutlel radicamento del monastero
in una determinata realta locale. Tale affidamelidenne una vera e propria



necessita in seguito alle soppressioni napoleonjuii®a e degli Stati
liberali poi, che portarono alla dispersione dégresi.

Uno stato di cose, questo, codificato dal Codieel®17, oggetto di
analisi del secondo articolo dello studio di p. iQbetto, e che metteva
alcuni monasteri giuridicamente dipendenti dal 3wpe regolare, nella
situazione di dipendere da due Ordinari, sino anpnciamenti del Concilio
Vaticanoll e al nuovo Codice del 1983, che ne recepisctatdaze.

Di questo tratta ampiamente il terzo articolo, dwuamtestualizza il
canone 614 all'interno dei principi-guida del Cdiogiche hanno ispirato
tutti i documenti conciliari e lo stesso dirittolldevita religiosa.

A questi ultimi testi € dedicato il quarto articoln esso, attraverso |l
riferimento esplicito ai diversi testi, viene ridato come i Padri conciliari
abbiano espresso somma stima per la vita integrdémeontemplativa,
sostenendone in vari modi la preziosita, esemplaritecondita, invitando a
curarne e promuoverne la presenza sin dagli ireladondazione di una
nuova Chiesa (cf. Ad gentes 18), incoraggiandone un adeguato
aggiornamento e insieme il mantenimento della sepame dal mondo e
degli elementi essenziali e caratteristici: soled silenzio, preghiera e
penitenza (cfPerfectae caritati¥’). Tra questi elementi essenziali e specifici
una particolare sottolineatura € riservata allaistiaa papale (cfivi 16),
vista come condizione imprescindibile per la vitmtemplativa canonica,
intesa come forma giuridica dell'ideale di una wiascosta con Cristo in
Dio, pur se debitamente rinnovata secondo i tempi leoghi. Molto
interessante, come sottolinea I'Autore, l'incispale di questo numero 16,
che cioé nel rinnovamento di cui si tratta siaroHati i monasteri stess]

Ancor piu interessante per la sua attualita natftaale problematica
della vita consacrata contemplativa in Occidentnt il Perfectae caritatis
afferma per le nuove fondazioni e viceversa peronasteri in naturale
declino per anzianita e riduzione di vocazioni. Nemo caso si ribadisce |l
criterio della utilita per la Chiesa e la condizaomhe vi siano per il
monastero fondate possibilita di crescita, nel sdoacaso la proibizione di
accogliere nuove vocazioni e predisporre, per qupossibile, 'unione con
un altro monastero piu fiorente. Dove l'inciso «geanto possibile» dice la
consapevolezza che la chiusura di un monasteropoonche essere una
extrema ratip a motivo dell’autonomia giuridica del monasteraled suo
inserimento nella Chiesa loc&le

Una disposizione di cui p. Durighetto sottolin@alungimiranza, ma
che non ha trovato attuazione nei documenti suistess per quanto
riguarda le Clarisse, nemmeno nella legislazioga, lasciando un vuoto
che andrebbe colmato precisando quanto attienecihd di un monastero
con la stessa chiarezza con cui € normato il mamémidazionale. Una



chiarezza dal punto di vista legislativo che eweitdre il rischio grave di
ricadere in un appiattimento nel trovare soluzi@iquesti problemi
emergenti. Si verrebbe in tal modo meno ad unrariteu cui varra la pena
di soffermarsi a proposito del canone 614: quell dspetto per le
sensibilita spirituali e giuridiche dei singoli Gmde Istituti.

Analoghi pronunciamenti per quanto riguarda lausiaa, Il
rinnovamento — favorito da una legislazione urgtalla cui elaborazione
contribuiscano i monasteri stessi — il declino agnasteri, unioni di tipo
federale 0 associativo tra di essi, vengono riafégr anche nel Motu proprio
Ecclesiae Sanctaei Paolo VI, dedicato nella seconda parte allem®or
applicative del DecretoPerfectae caritatis. Gli Istituti dediti a vita
integralmente  contemplativa sono esplicitamente nesdi  dalla
collaborazione a cui i religiosi, secondo I'indgleopria, sono comunque
tenuti nei vari ministeri pastorali (cfChristus Dominus35). In realta i
monasteri esercitano infatti gia il loro ministezovivono la loro missione
ecclesiale in forza e nella misura della fedelta piopria specifica identita.
Per essi viene anche ribadito il principio di eseme dalla giurisdizione dei
Vescovi a norma del diritto, in forza del loro assdi diritto pontificio,
dunque in stretto e diretto rapporto con la Sedsstafica. La rassegna dei
testi presi in esame continua in particolare cdstrlizione Renovationis
causame con I'lstruzioné/enite seorsurdel 1969, interamente dedicata alla
vita contemplativa canonica, in cui prendono corgid orientamenti
conciliari: ad una prima parte dottrinale segueségonda, che norma la
disciplina della clausura. L’'innovazione di quedesto e il suo essere
direttamente rivolto ai monasteri, 1a dove anteoésl@ente i documenti si
indirizzavano all'Ordinario.

Il secondo capitolo tratta diffusamente del can6td: formazione,
testo, fonti, il suo carattere di novita. L’aspetia particolare dello studio,
che lo rende per nulla arido, o semplicemente ¢etigo, senza per questo
nulla togliere al suo rigore, € il modo scelto @altore per presentare |l
canone 614, mettendo in evidenza come esso savatdato, come l'intero
Codice, da tre grandi direttrici, che la Costittngoche ha promulgato il
nuovo Codice di Diritto canonico del 1983, &acrae disciplinae leges
mette in luce in riferimento alla riforma del Coeglic

I commento al canone 614 offerto dal testo diQurighetto mi
sembra mostri come attraverso questo canone, cimanon ambito cosi
specifico, € in realta possibile cogliere lo spidi tutto il Codice: il tutto nel
frammento. Cosi come lo spirito del Codice ed ingpi che lo
regolamentano sono sottesi a quell’ambito piu paldre che é il diritto dei
religiosi e all'interno di quest’ultimo quello mosigco. L'analisi che il testo



fa di quel frammento che e il canone 614, insciiwibntro I'alveo del diritto
monastico, mette dunque a fuoco queste linee etiqu@scipi nella loro
applicazione al diritto dei religiosi e alla vitaomastica in particolaté
Ricordarne qui 1 fondamentali credo aiuti anche umastra corretta
comprensione del diritto. E a mio modo di vederguesta la cosa piu
importante in sé e piu formativa per noi.

Innanzitutto dunque, la prima linea direttricerapporto tra il testo del
Codice e la nuova ecclesiologia di comunione, drpiti maturo del Concilio
Vaticano Il. Il Codice, che a buon diritto puo esseonsiderato I'ultimo
documento applicativo del Concilio, traduce in laggio canonistico una
intuizione che é teologica e spirituale. Il can@ig, nel suo normare una
realta cosi specifica e anche circoscritta alllimbedi tutto il Codice come il
rapporto tra i Primi e i Secondi Ordini e nellausiira aperta della sua
formulazione, stabilendo i principi dellautonomia della reciprocita,
contiene in sé ed esprime tutta la sensibiliteridelovamento conciliare.

Si coglie bene nello studio di p. Durighetto corhéegislatore nel
codificare il canone 614 abbia applicato i prinaiettivi per la revisione
del diritto dei religiosi, che a loro volta recemso i principi che hanno
guidato la revisione di tutto il Codice. Partic@arlevanza per I'analisi del
canone 614 mi sembra abbiano i seguenti tre printiprimo chiede che le
norme siano armonizzate con gli elementi teologi@critturistici e che a
canoni di indole piu strettamente giuridica siaggianti canoni a carattere
pastorale ed esortativo. La normativa infatti narahro fine che sostenere |l
dono della vocazione religiosa.

“La norma discende dal valore spirituale e teologie a sua volta lo
sostiene, lo promuove e lo custodigée”

Vi e infatti un rapporto vitaldra res normata e la norma: la realta
spirituale — nel caso specifico la vita integralteertontemplativa dei
Secondi Ordini — precede la norma e la «spiega»sébondo principio,
essenziale per poter cogliere in pieno la valert@aahone 614, afferma un
eguale trattamento alle persone consacrate indgmeechente dal sesso. A
tale principio si possono ricondurre i due cardmormativi stabiliti dal
canone, cioeé autonomia e reciprocita, con il comsefg superamento
dell’atteggiamento di tutela da parte dell'lstitutmaschile su quello
femminile da un lato, e dall’'altro con l'afferman® di un rapporto non
univoco, attivo da parte dell’lstituto maschile aspivo da parte di quello
femminile, bensi bilaterale, con reciproci diriti obblighi e con mutuo
vantaggio spirituaf®. Un terzo principio afferma il rispetto delle
caratteristiche proprie di ciascun Istituto secolwspirito dei fondatori e il



loro patrimonio, e mentre si limita ad indicareuna normativa comune i
principi generali che dovranno trovare applicazispecifica nel diritto
proprio (Costituzioni generali, Statuti partico)artutela gli Istituti da un
indebito livellamento e appiattimento.

Con cio ci si trova al cuore della seconda digttche innerva I'intero
Codice e dunque lo stesso canone 614. Si trattaridpktto, della
valorizzazione dei carismi nella Chiesa. Gacrae disciplinae legela
riafferma, mostrando come la normativa codicial@ 80 anteponga e non
debba sostituirsi ai carismi, ma debba ordinarlfagorirne I'armonico
sviluppo all'interno della Chiesa

Il canone 614, adottando pienamente questo spietdCodice, con il
suo contenuto normativo specifico si mette al z&uvilel carisma della vita
integralmente contemplativa, riconoscendo e tutklaa sua identita
peculiare. Il Codice riserva in effetti un regimermativo particolare per
questa realta, anche se in esso non vi e unazioateasistematica del diritto
monastico e nemmeno della vita integralmente coplenaa canonica. Ma
vari canoni la regolamentano, con norme ancor pécifiche per i monasteri
di monache, e ad essi appartiene appunto il ca@bheSi tratta ancora una
volta dell’'espressione concreta della cura e deitaa della Sede apostolica
per questaivendi forma.

Cardine dell’ordinamento monastico € il monastarigso come
struttura spirituale e giuridica, al quale i memiella comunita monastica
sono legati con un vincolo di appartenenza fina albrte ¢tabilitag, salve
le debite eccezioni. Altro elemento peculiare intipalare dell’ordinamento
della vita integralmente contemplativa, € la claaspapale, attualmente
regolamentata dall¥erbi SponsaEntrambi questi elementi sono garantiti
giuridicamente dal principio di autonomisu( juris).

Il canone 614 da parte sua stabiliscedasociatiotra Primi e Secondi
Ordini in modo tale da non intaccare I'autonomiavida e di governo del
monastero associato, riprendendo e ribadendo tgwiinicipio giuridico
dellautonomia, descritto dal canone 586. Al simgohonastero il diritto
applica in pratica il concetto di autonomia deglituti'’, per cui si pud a
pieno titolo affermare che nel singolo monastermgera il carisma di tutto
I'Ordine o Istituto, con la conseguente respongaldli viverlo ed esprimerlo
per il bene di tutto I'Ordine o Istituto, con ilngolo di comunione che ne
deriva e con una analogia di rapporto simile alqueh la Chiesa universale
e la Chiesa particolare. Un’autonomia di vita, efjislazione e di governo
che si configura in due direzioni. Autonomia veat& rispetto cioe
all'Ordinario del luogo o al Superiore regolarefalti il canone 614 equipara



i monasteri femminili ad una casai juris maschilé®, «attribuendo la
medesima potesta ai rispettivi superibti»

In questo senso l'autonomia garantisce il supenégoneella tutela
senza trascurare @ira monialiumll canone 615 immediatamente seguente
lo esprime anche nel lessico, utilizzando il temmigilanza o cura speciale
e non giurisdizione. Autonomia orizzontale, rispetioé anche ad altri
monasteri dello stesso Ordffieil che ha come conseguenza che qualunque
forma di unione tra i monasteri non puod che avarattere federativo

La normativa — non di rado malintesa nel suo &pidome e accaduto
anchenel caso dellaverbi Sponsa- in realta non fa che tutelare questa
forma di vita. E in forza di un altro principio cispira il diritto, la fermezza
della norma € proporzionale a quanto un valoregem®, vale a dire tale da
toccare la sostanza delle cose. L'esenzione,cuea monialium che
comprende il diritto ad un cappellano e alla celelume eucaristica interna
al monastero, sono privilegi che la Chiesa garemtadla nostra forma di vita
e che talvolta proprio noi rischiamo di non piu @vandere come tali. Si
tratta di privilegi che ci custodiscono e ci tutelae che perche possano
essere riconosciuti chiedono che noi manteniamos#ra specifica identita.

Nello stesso spirito un’altra conseguenza di questonda direttrice,
quasi corollario alla precedente, e che costituistaltro principio direttivo
del diritto dei religiosi postconciliare, chiedeecle norme universali siano
piuttosto flessibili, per poter essere applicateosdo i luoghi, le situazioni,
I'indole propria degli Istituti.

La terza linea direttrice che insieme alle prinue dlescritte sopra —
ecclesiologia conciliare e valorizzazione dei caris- attraversa l'intero
Codice e informa lo stesso canone 614, € il berdla @hiesa e la sua
missione salvifica. Cosi si esprime &acrae disciplinae legea questo
proposito:

«E da augurarsi che la nuova legislazione canorgdti un mezzo
efficace perche la Chiesa possa progredire confoen& allo spirito
del Vaticano Il, e si renda ogni giorno piu adathassolvere la sua
missione di salvezza in questo mondo».

Il canone 614 con il suo apporto riconosce e praula missione
della Chiesa quale si realizza per e attraverstiagake laSponsa Christe
la Venite seorsumriprendendo san Cipriano, definiscorlastrior portio
gregis Christi.



Il testo di p. Durighetto si colloca per cosi direl punto di
convergenza di queste tre direttrici, perche lerfeergere in se stesse e nel
loro vicendevole rapporto.

Poiche, come si e detto, il Codice, rispettandpremuovendo i
carismi evita ogni forma di appiattimento e livelanto, il canone in sé
generico, lascia ad ogni Istituto la facolta eaimpito di declinarlo secondo
la propria specificita. Il terzo capitolo dello dia di p. Durighetto si
addentra percio nella lettura critica e in uno stumbmparato dei testi delle
Costituzioni generali attualmente in vigore neiedsi Secondi Ordini, per
cogliere in esse la modalita di ricezione del can6h4 secondo le diverse
sensibilita spirituali e le diverse tradizioni stargiuridiche.

Tre le tipologie: da forme blande, con carattereothsociatioa livello
spirituale, a forme intermedie a carattere spikgitgauridico, ad una
consociatiodi tipo piu strettamente giuridico. Interessantpiasto proposito
'esame del canone 614 alla luce del successivon=at15, che presenta
non tanto una forma diversa di associazione, quastm punto di maggiore
intensita — cioé appunto @nsociatiogiuridica — per le particolari funzioni
che vengono riconosciute al superiore dell'Ordiresahile nei confronti del
monastero femminile associato: almeno le medesieiéOddinaric®™. Ma
anche il canone 615 si mantiene aperto, lasciahdd’ambito delle potesta
del Superiore regolare venga determinato dal dipé#rticolare.

La diversa forma di associazione deriva dunquéadsbria e dalle
diverse tradizioni, dalle differenti sensibilitairsjpiali e giuridiche, da una
maggiore o0 minore ricezione dei principi del rinaowento del Codice,
riassumibili per quanto riguarda il canone 614 gidi piu volte menzionati
principi dell’autonomia e della reciprocita.

Come si e abbastanza diffusamente sottolineato,prihcipio
dellautonomia custodisce la forma di vita integrahte contemplativa da
forme di ingerenza e di appiattimento a vari livedl dal rischio di una
indebita proiezione di strutture anche giuridicled'@rdine maschile sulle
realta dei Secondi Ordini, per esempio con una &pplicazione indebita
nella risoluzione dei problemi dei monasteri. Secaaprendere che las—
cioe la realta che si vuole normare totalmente diversa e dunque diversa
deve essere la norma.

Da parte sua il principio di reciprocita affermadiritto e insieme
dovere del monastero femminile di dare il suo agpattivo al bene
spirituale dell’intero Ordine, il che chiama in saula responsabilita del
monastero, la sua chiarezza nell'identita, la cpegalezza del suo
proprium, che e la sua tipica modalita femminile di intetare e incarnare il
carisma. Una coscienza di responsabilita da pagtenmbnastero la cui
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maturazione non era certo favorita dall’'atteggiatmedi tutela e di
dipendenza, tipicamente preconciliare. Il diritigente, affermando questo
principio, da alla reciprocita, talvolta sentitaissuta come fatto puramente
emotivo-sentimentale o come una generica «buon@osi@one», la
rilevanza di uno «statuto» giuridico:

«all'interno dei loro Ordini o famiglie religioseetti monasteri sono
posti non in posizione di sudditanza e mera riggziona a pari titolo
depositari di un carisma che sono chiamati ad dppdire e

. . . .. 23
interpretare, oltre che a vivere, secondo la peofmima di vitas™.

Analoga consapevolezza é stata efficacemente ssspaal Ministro
generale dei Frati minori, p. J. Rodriguez Carbislquesti termini:

«nessun ramo della Famiglia francescana [...] pdssin esclusiva il
dono del carisma per parteciparlo agli altri, m#i,typer viverlo in
pienezza, sono chiamati a comunicarlo in uno scanftaterno e
spirituale. Dobbiamo percio interrogarci su comeviamo la
complementarieta, chiederci se questa cresce talfia di quella

. s . . ) . 24
reCIDFOCIta in cui sussiste il nostro carlsr%a»

E dunque la consapevolezza sempre pill piena delssoluta
originalita e irriducibilita$® — per usare ancora un’espressione del Ministro —
della nostra identita a livello sia carismatico dkgtuzionale a rendere
efficace e feconda la nostra reciprocita rispetterano Ordine.

Stima e fiducia sono le connotazioni che emergdalbanalisi del
canone 614, inserito nel contesto e nello spirio@bdice,

«cui deve corrispondere un alto senso di respolitsabun forte
impegno a dare e non solo ricevere, nonché la paiorie che

. . < .. ‘g . . 26
autonomia canonica non pud mai significare indigezas .

Una responsabilita, rispetto alla custodia delsoaa, alla quale per
quanto riguarda le Sorelle povere richiama spdddiistro general& .

* % %

Vorrei fermare ancora brevemente l'attenzione, oaclusione di
questo «invito alla lettura», su due considerazidi@a prima: come le
Costituzioni generali delle Sorelle povere hannpliagto il canone 614? A
questo risponde in modo esauriente e dettagliagiudio di p. Durighetfd
esaminando e commentando gli articoli delle Caatitu generali che
trattano di questa materia. In estrema sintesigiaine con il Primo Ordine €
da collocare in una linea carismatica piu che dioa, come del resto gia
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attesta la vicenda particolare di S. DamianoQOudo giuridicamente distinto
da quello dei Frati minori, come si evince dallarpessa di obbedienza fatta
direttamente al Papama legato all’Ordine dei Minori irrinunciabilment

Inviolabiliter, cosi si esprime Chiara neRegolaa proposito dei due
capisaldi rispetto ai quali ella restera ferma safia fine: poverta e legame
con i Minori. Nel diritto proprio vigente — le Casizioni generali del 1988 —
la comunione vitale con il Primo Ordine attienerityine, la spiritualita, la
liturgia, la stessa missione di «riparare la Chieggspettivamente nella
forma apostolica da parte del Primo Ordine e nfdlana integralmente
contemplativa claustrale da parte del Secondo @rdiDunque una
comunione e una collaborazione eminentemente seite che comporta
familiarita, la scelta preferenziale data al Pri@ine per la formazione e
I'assistenza spirituale, il riconoscimento di «attoderatore spirituale» dato
al Ministro generale, che, pur non avendo particaampiti giuridici, lo
rende in quanto tale in certo modo garante delielfa alla vocazione e
identita propria del Secondo Ordine.

Se questo vale per tutte le Sorelle povere dias&tiiara, esiste
tuttavia una forma di associazione di tipo giumdjger quei monasteri che
sono affidati alla peculiare vigilanza non del @8z diocesano, ma del
Superiore regolare, che a norma del diritto comandelle Costituzioni
esercita le funzioni che spettano all'Ordinario. Wi competono
particolarmente alcune prerogative, le piu sigatie rispetto a quelle
attribuiteqgli, circa la disciplina della clausueat(. 53 e 54), la presidenza del
capitolo elettivo (artt. 229 e 256), la visita camma ad esso collegata (artt.
254 e 255).

La seconda considerazione. Questo testo € perdoesuna finestra
che si schiude su un approccio purtroppo non noatgeniale a noi Sorelle
povere e spesso disatteso. Il diritto troppo spessmche qui non sara forse
uno dei modi in cui il pensiero debole ci insidia¥iene percepito, proprio
per la sua oggettivita, come qualcosa di estrinseasme dato costrittivo e
non liberante e che dunque purtroppo pud ancher wvéisatteso con
superficialitd e disinvoltura. In realtd questo eogpio il travisamento
radicale di cio che e il diritto nella Chiesa. Lecpliarita della normativa che
regolamenta la nostra forma di vita e proprio lfesgione di quanto la
Chiesa la stimi, la apprezzi, la riconosca, dandegossibilita di viverla e
tutelandone la specifica fisionomia e lo stile epnplativo. Ed € questo che
mi pare stenti oggi ad essere compreso.

Ma ancora piu, l'espressione giuridica garantisméintuizione
carismatica la possibilita di sussistere. In quastoso la norma non fa altro
che dare forma al carisma e senvitlosSu questo vorrei spendere qualche
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parola ulteriore, perché lo sento un tema estremtaratuale e formativo
per noi, per sensibilita e formazione assai lont@adaliritto, almeno quanto,
forse, prima del Concilio la mentalita piu diffusea quella giuridista. Una
mentalita anche quest’ultima che esprime una caowezriduttiva del
diritto, visto come insieme di norme, contenitasby e senz’anima.

Ogni intuizione carismatica chiede una struttuex poter essere
vissuta. Anche Francesco e Chiara si sono preotaligeadurre la «divina
Ispirazione» in norme vivibili da tutti. Non mi gauna forzatura applicare al
diritto ecclesiale una intuizione del teologo Semaik sulla Chiesa, che
applica all’ecclesiologia Il'analogia della teologiasacramentaria,
riconoscendo la medesima tensionerése sacramentumLares é la realta
di grazia, ilsacramentunin questa analogia e la Chiesa in quanto visihile
segni, collocata nel tempo, fatta di realta istanali. Queste due realta sono
polarita che esistono non in opposizione, ma infecanda tensione: cosi
del rapporto tra intuizione carismatica e istitumgoUn rapporto oggetto di
un dibattito aperto, da Sabatier in poi propriambito francescano. Credo
non sia improprio dire che lo sguardo e la compogresche noi diamo al
diritto dipende dal nostro sguardo e comprensiacgla dChiesa, dal nostro
sentire cum EcclesiagAnche il diritto nella Chiesa conosce per cose da
medesima realta des e sacramentunmella loro feconda tensione. Il diritto
non si riduce a norma. Al contrario, nella normaoétenuta la realta che
viene normata.

L’istituzione, con il suo conseguente apparato rativo, talvolta vista
come tradimento o imbrigliamento dell'intuizione risanatica, della
genuinita di una esperienza spirituale, € al coltrger il carisma la
possibilita di vivere, di essere trasmesso e palti@aggiungermi, ed e per
me la possibilita di incontrarlo, di accedere alkjotuizione ed esperienza
carismatica che altrimenti rimarrebbe inaccessibiftee oggi perche sarebbe
rimasta fatto personale, riservato a chi di qusfierienza €& stato il
protagonista.

Non si puo non pensare a Chiara, alla sua lotta geenere |l
riconoscimento giuridico della sua intuizione ewvdigp da parte della
Chiesa, sino alla stesura della fRegola E la consapevolezza che il suo
carisma non era un dono riservato a lei sola, mao datto alla Chiesa,
dunque da conservare, tradurre in parole ancht#esala trasmettere. Una
fatica che i fondatori per primi hanno fatto e dasla Chiesa, attualizzando
la loro forma di vita nelle Costituzioni, percheveinti accessibile, fruibile
guel dono a tutti coloro che ne sono attratti.

Il diritto guarda ad un’esperienza germinata esobdata nel tempo e
la rende attuale nel presente, la rende via pepderqui e ora. Il diritto, in
altri termini, non si colloca nella linea di unawhento di potere, ma di
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servizio, didiakonia.E tutto nella Chiesa diakonia, perche la Chiesa in
tutto cid che é e che vive € la Sposa bella deld&er

Monastero S. Lucia
Via S. Lucia, 5
06034 FOLIGNO PG

NOTE

! Cf. F.RODE, Presentaziongn C.DURIGHETTO, | monasteri di monache associati

agli Orgini Mendicanti (can. 614)EV, Citta del Vaticano 2010, 1.
Ivi 2.

% C.DURIGHETTO, | monaster; 10.

* F. RoDE, Presentaziongn C.DURIGHETTO, | monaster; 6.

> Cf. Ib. e leConclusionidel volume, 313 ss.

® C.DURIGHETTO, | monasterj 313.

" vi 314.

% b.

% b.

0 Cf.ivi 71.

Y Ct.ivi 72.

12 Cf. ivi 90-92.

3 |vi 90.

4 || quarto sottolinea che il principio sancito @oncilio sulla rappresentanza e la
collaborazione trovi applicazione nella normatiuagoverno degli Istituti (cfivi 91).

15 pPer quanto riguarda le Sorelle povere, su questa tcf. JR. CARBALLO, La
relazione tra OFM e OSGn Franciscus et Clara, memoria et prophetia. Actavenius
Praesidum sororum Clarissarum in singulis Foederaifbus consociatarum in S. Maria
Angelorum — Assisi a die 26 ianuaris usque ad déefabruaris 2008 celebragtRomae
2008,21-31: «Credo che molta strada in questo sensstaia fatta, soprattutto dopo il
Concilio Vaticano Il, ma in diversi casi resta arecaolto lavoro da fare. Troppo spesso,
infatti, 'assistenza promessa da Francesco a &liastata concepita da parte dei Frati
minori come una specie di tutela e da parte detleel® povere come una effettiva
dipendenza, dando origine a vere e proprie ingerelegli uni nei confronti delle altre.
Altre volte, invece, la giusta autonomia ha portatb un quasi totale isolamento e a
cammini indipendenti, riducendo la reciprocitd tPaimo e Secondo Ordine alla
vicendevole prestazione di servizi» (27-28).

16 «Appare abbastanza chiaramente che il Codice mocome scopo in nessun
modo di sostituire la fede, la grazia, i carisngoprattutto la carita dei fedeli nella vita
della Chiesa. Al contrario, il suo fine & piuttosdo creare tale ordine nella societa
ecclesiale che, assegnando il primato all’'amota,gabzia e ai carismi, rende piu agevole
contemporaneamente il loro sviluppo sia della saocéeclesiale, sia anche delle singole
persone che ad essa appartengono».

7 Cf. can. 586 &erbi Spons&5.

'8 Cf. can. 613.

19 C.DURIGHETTO, | monasterj 316.
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20 Viene ribadito quanto affermato nella Costituzi@p®stolicaSponsa Christe
dalla Verbi Sponsa25: «i monasterisui juris sono autonomi e reciprocamente
indipendenti».

2L Cf. C.DURIGHETTO, | monasterj 99.

22 Cf. C.DURIGHETTO, | monasterj 140-141.

23 vi 319.

24 J.R.CARBALLO, La relazionein Franciscus et Clara24.

2% vi 27.

26 C.DURIGHETTO, | monasterj 319.

27 Cf. J.R.CARBALLO, Lettera del Ministro generale in occasione dellstéedi
santa Chiara 20009.

28 Cf. C.DURIGHETTO, | monasterj 229-255.

%9 FEDERAZIONES. CHIARA DI Assisi || Vangelo come forma di vita. In ascolto di
Chiara e della sua Regolgsecundum perfectionem sancti evangélii. Forma di vita
dell’Ordine delle Sorelle povere, 3), Messaggerajd¥a 2007, 100.

30 Cf. F.RODE, Presentaziongn C.DURIGHETTO, | monaster; 8.
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