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Ich erachte es als eine sehr wertvolle Gelegenheige Uber die Doktorarbeit von P. Claudio
Durighetto, die im Band LXXXVIII der ReiheStudi Giuridici della Libreria Editrice
Vaticanaveréffentlicht ist, reflektiert haben zu kdnnenn&iArbeit, die sicherlich vorrangig
Rechtsexperten als Adressaten hat, speziell dgganies Ordensrechtes. Nur solche kénnen
wohl zur Ganze ihren Reichtum wertschatzen undseia Doch meine ich, dass diese Arbeit
auch fur uns von gro3em Nutzen sein konnte, diawiter Kirche aus dem Geschenk jener
besonderen Lebensform leben, die das [kanonischehtRmit ,rein beschaulich* definiert.
Sie repréasentiert im Bereich distitute des Geweihten Lebeeme spezielle Realitat. Die
Kirche in all ihren Dokumenten des Lehramtes undnadiven Verlautbarungen machte und
macht sie zum Gegenstand besonderer Aufmerksanmk@#m sie diese [rein beschauliche
Lebensform] fur einen Reichtum, ein wertvolles Gesik erachtet, das es zu hiten und zu
fordern gilt, und erkennt in ihr jene geheimnisediruchtbarkeit, die sie [die Kirche] belebt
und erneuert.

Die Arbeit konzentriert sich auf den Kanon 614 Heslex des Kanonischen Rechtes,
der die so genannteonosciatio— die Angliederung — der weiblichen Kloster an die
entsprechenden Institute oder an die mannlichene©Oreegelt. Ein Thema das das
monastische Leben betrifft. Im Kern von dessen Restldieser Kanon situiert. Das war im
Jahre 2008 Gegenstand des Interesses der Vollversaign der Kongregation dé€seweihten
Lebensund der Gesellschaften dépostolischen LebenBedenkt man den Kontext, kann das
auch in gewisser Weise ein Licht auf die Hauptiregpren und den Geist, mit dem eine
rechte Art der Einmischung erfolgt, werfen. Von rhius drangen ,die gegenwartigen
Umstande darauf, ein Heilmittel zu such&fifr die Krise, die in Europa und allgemein im
Westen das geweihte Leben umfassend betrifft uednvauch in kleinerem Ausmal3, ebenso
dasMonastische Leberks ist ein Thema, das anderseits das Verhaltrigchen dem Ersten-
und Zweiten Franziskanischen Orden erhellen kann.

Im Speziellen konfrontiert der Text von P. Claudarighetto — naturlich mit der
notwendigen Einschrankung des zu untersuchendezidBes — das Problem dewnsociatio
der Kloster, die an die dem apostolischen Lebenidjgeten Bettelorden angebunden sind:
die Dominikaner, die Franziskaner, die Augustined ulie Karmeliten. Das Recht definiert
solche Kloster als so genannte ,Zweite Orden*, sleh einem rein beschaulichen Leben

! Ich verdanke meiner Mitschwester Sr. Maria BeatRrudencio Salazar den Vorschlag, den Text von P.
Claudio Durighetto im Hinblick auf die Richtliniedes Kodex des kanonischen Rechtes — formuliertein d
Konstitution Sacrae Discilpinae Leges und einem nitzlichen Vergleich Gber das, was ickliesem Artikel
geschrieben habe, zu vertiefen.

2 Vgl. F. RODE, Presentazionein C. DURIGHETTO, | monasteri di monache associati agli Ordini Merstiti
(can. 614) LEV, Citta del Vaticano 2010, 1.
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widmen mit papstlicher Klausur. Der Text betrittrala nicht den Bereich der antiken
monastischen Tradition, in der eine

~Spezielle und eigene Modalitat der Vereinigung KEster untereinander und der consociatio
mit dem méannlichen Teif*

gegeben ist.

Der Autor vertieft in seiner Arbeit dfgs conditumdas geltende Recht, wobei er sich
vor allem die Interpretation der Autoren, die Lésatie das Lehramt Ubt, sowie die
Anwendung im speziellen Recht der Generalkonstitein der verschiedenen Orden vor
Augen halt. Die Themen, die behandelt werden, diedEntstehung des Kanon 614, seine
Formulierung und sein Inhalt, seine Quellen und Mase, das er beinhaltet, und dass er in
dem Doppelbegriff von Autonomie und Gegenseitigkeibstantiell verdichtet werden kann.
Ein Doppelbegriff, der sich seinerseits in zwei softiedenen Aspekten mitteilt: in der
Befreiung von einer bevormundenden Form der Ablgkaii von Seiten der rechtmal3igen
Oberen der mannliche Orden, und in der Garantier ejoalifizierten geistlichen Betreuung
der Kloster, die fur die Schwestern eine wirksaméeHlarstellt, die eigene Berufung zu
leben und den urspringlichen Geist der Ordensfarniliwahren, sowie in der Bereitstellung
einer notwendigen und Ubergeordneten Aufsichtamzsté/eiters in der Wertschatzung des
Beitrags, den die Kldster in ihrer Wechselwirkungden méannlichen Orden anbieten kénnen
und sollen, ausgehend von einem speziellen undigeareen charismatischen Ursprung hin
zu einer moralischen und geistlichen Gemeinsamkeit.

Die Arbeit besteht aus drei Kapiteln. Nachdem Aator vor allem dieratio des
Kanons prazisiert hat, namlich seine Daseinsbdmreiy [ragion d’esserg hat er versucht
zu erfassen und verstehbar zu machen, wie man ufelder Zeit zu dieser Kodifizierung
gekommen ist. Es gibt tatsachlich eine ,naturlicAegliederung zwischen dem Ersten Orden
mit seinem bereits genannten apostolischen Wesdrdem Zweiten Orden, charakterisiert
mit Begriffen der Kontemplation. Es ist eine Anglegzung, die in einer historischen Evidenz
wurzelt.. Der Grol3teil der Kldster ige factoan einen mannlichen Orden angegliedert. Der
Kanon bemuht sich daher, solche bereits bestehéadendungen zu verrechtlichen.

Dieser Thematik ist das erste Kapitel gewidmetedailt in vier Abschnitte. Der erste
ist ein interessanter historischer Exkurs, vormalimstitutioneller Art, wie es eben dieses
Untersuchungsfeld verlangt, auf das sich die Fansglvon P. Durighetto beschrankt. Es geht
— ausgefuhrt in einer Synthese — um das Verhéat@risangeschlossenen Frauenklster zu den
betreffenden Bettelorden ab dem Zeitpunkt, wo daweg Jahrhunderte und eine Vielfalt an
Orden umfasst. Ein Exkurs, den der Autor in deni&dfolgerungen seines Buches aufnimmt
und in sehr wirksamer Weise mit wenigen wesenthchmien verdichtet. Das ist wertvoll
und unumganglich, wie bei jeder historischen Einardy, um eine bestimmte Frage auf einer
bestimmten Ebene zu konfrontieren, ohne dabei mG@ben von ablenkenden Vorurteilen
und unpassenden Verstellungen oder einer Uberlageter Ebenen von gestern und heute zu
fallen, wie es leider haufig Gefahr lauft zu geswre Folgender Abschnitt erlaubt das
Besondere der rein beschaulichen Lebensform zasenfa

.Diese Lebensform ist gegeben, wenn die gesamtwifttauf die Vereinigung mit Gott
gerichtet ist; wenn keine einzige Form eines au3dpostolates besteht, wie grof3 auch eine
pastorale Notwendigkeit daflir wére; wenn sich eiciete Trennung — auch materiell — von der
Welt vollzieht; und wenn man die Teilnahme an @iiachen und kirchlichen Ereignissen
auRerhalb des Klosters vermeidet."

Diese Besonderheit, die mit dem Vokabular von édauisgedrickt ist, — auch wenn es
sich um eine Lebensform handelt, die bereits var&fir sich und ihre Schwestern gewahlt
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wurde, — hat nun eine radikale Neuh@byitag geschaffen, soweit sich das in einer festen
Gemeinschaft realisieren lasst, und bleibt dennoden Rahmen des monastischen Lebens
einfugt. Dieses ist nicht auf der ganzen Linie ndém rein beschaulichen Leben
gleichzusetzen, wie es sich beim Konzil und naah #@nzil herausstellte. Vereinfachungen
dieser Art stiften tatsachlich nur eine Konfusion,wahrsten Sinn des Wortes. Doch solche
[Gleichsetzung von monastischem und rein bescheariicLeben] fehlen nicht in Schreiben
oder Eingriffen maf3geblicher Art.

Wo Kloster der alten monastischer Tradition dipgtéiche Klausur in eigener Weise
adaptieren, machen sie diese Ordenshauser zu ScHiete Gebetes, der Spiritualitat, der
Gastfreundschaft und der Ausbildung. Die Zweiterdedr der Bettelorden inspirieren,
bereichern, interpretieren und vervollstadndigeras gleiche Ideal der Ersten Orden. Sie tun
es in kreativer Weise, gemal} einer weiblichen fdirdkeit und Seinsweise, die marianisch
und klosterlich isf.Sie sind immer schon durch eine stadtische Struktarakterisiert und in
jeder Hinsicht arm. Das reicht von der Architekhis hin zur Liturgie. Die apostolische
Aktivitat fehlt. Es ist eine Armut, die sich auclurdh die Klausur mit der sich daraus
ergebenden Abhangigkeit — anders als der AspekiSdbsitzes — radikal ausdriickt. Ohne
Besitz oder Einklnfte, leben sie wie die Bettelord®n ihrer Hande Arbeit und von der
Vorsehung, in einem Stil evangeliumsgemalier Gestérlichkeit. Sie befinden sich in einer
ganz speziellen Bindung an die Stadt, die solch Kwster unterstitzt, wahrend diese
geistlich [von ihm] unterstitzt wird.

»In diesem Schmelztiegel erhalt es jene Form, digtd als rein beschauliches Leben mit
papstlicher Klausur bezeichnet wirtl.

Die rechtliche Gestalt dieser weiblichen Klosteree schrittweise definiert, dank der
,gunstigen Begegnunf- wie es der Autor definiert — zwischen einzelebarismatischen
Personen und hervorragenden Personlichkeiten @ehlikhen] Institution, wie es die Papste
des 13. Jh. waren, um in der Zeit Klaras zu bleibanf diese Weise gedieh eine
Konstellation selbstandiger Kloster,

» ... ohne ein Abhangigkeitsverhaltnis zu stabilisigrohne eine Beziehung einer ,Filiation*

aufrecht zu erhalten, ohne eine echte und eigeeskldisterliche Organisation, sondern in einer
direkten und lebendigen Beziehung zum Apostolisteshl.*

Und es ist derselbe Apostolische Stuhl, der rseften die Kldster in Recht und Besitz
aufnimmt, wobei er ihnen die Exemption hinsichtligdendeiner Einmischung von Seiten der
weltlichen oder kirchlichen Autoritéat gewahrt, uimlem er, bedingt durch die gewahlte
Klausur dieser Kloster, die Seelsorge den entspretdn mannlichen Orden anvertraut, den
Ordinarien des Ortes und sich selbst Uber die Figépstlicher Gesandter und des
Kardinalprotektors.

Der Schwesternseelsorgaifa monialiunh war gepragt durch wechselvolle Umstande
und stets problematisch durch die groRe Zahl vaist€rn. Sie wurde mit viel Widerstand
seitens des Ersten Ordens akzeptiert, da sie wie 8remse fir den apostolischen
Aufschwung empfunden wurde, der in den Anfangenjeleeiligen Bewegungen sehr stark
war. Diese Bindung ist vor allem spirituell-charesischer Art, wenn auch teilweise
Ermachtigungen seitens des Apostolischen Stuhtyegehen und angebracht werden

»=um die Kldster zu beguinstigen. Vorrangig handslsieh um eine Garantie hinsichtlich der

sakramentalen Bedurfnisse, einer Teilhabe an méisti Gitern und Privilegien, die den Vollzug
von Aufsichten betreffen, z. B bei den Visitationand zwar als Hilfe auf einer praktischen
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Ebene und manchmal auch auf einer rechtlichen sictge der Aufsplitterung so vieler
eigenstandiger Kloster™

Diese historische Lesart ist exakt und wesentlile. erlaubt, die ganze erneuernde
Kraft der hl. Klara von Assisi zu erfassen. Dasiéeizsich auf ihren Lebensentwurf und auf
das Erlangen eines Ubergangs hin zur rechtlichesrkemnung einer vollig neuen Form des
Ordenslebens, das vollkommen an Gott orientietinst darum arm. Es bezieht sich auch auf
die Ubergeordneten Strukturen und das gegenselged der Kloster untereinander.

Wie ich schon zuvor erwahnt habe, kann das re¢atstandnis einer Geschichte und
einer Tradition nicht anders tun, als auf rechtas&/eine Klarung der Rechtsvorschriften und
der Praxis in schwierigen Fallen, die in der Valsemmlung von 2008 zu Tage traten,
schaffen, um nicht den Zweiten Orden der Bettelordme Bestimmung aufzuerlegen, die
ihnen als rechtliche Form, als Geschichte und Timdiremd ist. Geschichtlich tendierte man
immer mehr dazu, die Kloster den Ortsbischofen aerauen. Das geschah wegen der
zunehmenden Einwurzelung der Kloster in eine bastanlokale Wirklichkeit. Solch ein
Anvertrauen wurde zunéchst in Folge der napolebeisdJnterdriickung und spater infolge
der liberalen Staaten, die die Ordensleute vegnebur echten und wahren Notwendigkeit.

Dieser Stand der Dinge, kodifiziert im Kodex vo@lZ, ist Objekt der Analyse des
zweiten Abschnitts der Arbeit von P. DurighettoefBr Kodex brachte einige Kldster, die
rechtlich in der Anhangigkeit der regularen Obes&anden, in die Situation, nun zusatzlich
auch von Bischofen abzuhdngen. Das dauerte bi¥emlmutbarung des Zweiten Vatikanums
und des neuen Kodex von 1983, der Ansuchen unghkicise aufnahm.

Dartiber handelt ausgiebig der dritte Abschnitt. dengt den Kanon 614 in den
Kontext der wesentlichen Leitmotive des Konzile damtliche Konzilsdokumente inspiriert
haben; so auch das Ordensrecht.

Diesen letztgenannten Texten [des Konzils] istuikette Abschnitt gewidmet. In Form
einer ausdricklichen Bezugnahme auf diese Konxiksteird erinnert, wie die Konzilsvater
ihre hochste Wertschéatzung fur das rein beschaulieven ausgedriickt haben. Sie haben auf
verschiedene Weise das Kostbare, die Beispieltkkaftigind die Fruchtbarkeit bestatigt und
eingeladen, fir diese Lebensform Sorge zu tragemh ibre Prasenz, einschliel3lich der
Neugrindung von Kirchen (vglAd Gentes18), zu fordern. Sie ermutigten zu einer
entsprechenden ,Anpassung an die Zeit'agdiornamentp mit gleichzeitiger
Aufrechterhaltung der Trennung von der Welt und desentlichen und charakteristische
Elemente: Einsamkeit, Stille, Gebet und Buf’e (WRgrfectae Caritatis7). Unter diesen
wesentlichen und speziellen Elementen wird die tiapben Klausur stark betont. (vgl.
Perfectae Caritatis 16 Sie wird als eine notwendige Bedingung fur damdaisch
kontemplative Leben verstanden, als eine Rechtsforrdas Ideakines verborgenen Lebens
mit Christus in Gottwenn auch notwendigerweise in neuer Anpassundi@rZeiten und
Orte. Es ist sehr interessant, wie der Autor hietobt, dass im letzten Nebensatz dieser
Nummer 16 steht, dass fur die Erneuerung — um glieier geht — die Kloster selbst gehort
werden solltert:

Noch interessanter ist, was das Deletfectae Caritatigir die Neugrtiindungen und
auch fur Kloster in ihrem natirlichen Niedergangatiudas Alter und die Reduktion an
Berufungen betont, da es in der gegenwartigen Emwdtik des gottgeweihten
kontemplativen Lebens im Westen sehr aktuell ist.ersten Fall wird das Kriterium der
Nutzlichkeit fur die Kirche bestétigt und die Begimg, dass es fir die gegrindeten Kloster
eine Mdoglichkeit zum Wachstum geben soll. Im zweikall geht es um das Verbot, neue
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Berufungen aufzunehmen und darum, sich soweit atgliom auf die Vereinigung mit einem
anderen bliihenderen Kloster einzustellen. Der Buisgsoweit als méglich* besagt, dass die
Klausur des Klosters nicht die ,letztatio® fur die rechtliche Autonomie des Klosters und
seine Integration in der Kirche vor Ort sein kahn.

Das ist eine weitblickende Verfigung — wie P. Qhbdtto betont —, die jedoch keine
Anwendung in den darauf folgenden Dokumenten gedonkat. Soweit es die Klarissen
betrifft, hat dies nicht einmal in den eigenen Reebrschriften eine Anwendung gefunden.
Damit ist eine Leere gelassen, die ausgefullt windenn préazisiert wirde, was den
Niedergang eines Klosters betrifft, und zwar mit dgeichen Deutlichkeit, mit der der
Moment einer Grindung geregelt ist. Eine deutli@esetzgebung wiirde das grof3e Risiko
vermeiden, in eine Oberflachlichkeit zuriickzufa)lerenn es um das Finden von Lésungen
fur diese drangenden Probleme geht. Es entstundiegralaweniger das Kriterium, das sich
bemiiht, bei der Absicht des Kanon 614 stehen zbdsienamlich bei der Ricksicht auf die
geistliche und rechtliche Befindlichkegdnsibilitd der einzelnen Orden und Institute.

Ebenso werden im Motu propriécclesiae Sanctagon Papst Paul VI. wieder die
Verlautbarungen beziglich der Klausur, der Erneugrd beglnstigt durch eine einheitliche
Gesetzgebung, zu deren Ausarbeitung die Klostdresdieitragen — des Niedergangs der
Kloster, der Vereinigungen foderativer und veresmider Art untereinander, bekraftigt. Das
ist dem zweiten Teil des Dekretd2erfectae Caritatisgewidmet, in dem es um die
anzuwendenden Normen geht. Die Institute, die demm beschaulichen Leben gewidmet
sind, werden ausdrucklich von einer Zusammenarhaitder die Ordensleute dem eigenen
Wesen entsprechend in den verschieden pastoradarsten angehalten werden (V@hristus
Dominus 3%, entbunden. In Wirklichkeit tben diese Kldsterdies ihren Dienst und leben
ihre kirchliche Mission in der Kraft und in ihrer@ue zur eigenen speziellen Identitat. Fur
diese wird auch die Exemption hinsichtlich der Rssprechung des Bischofs kraft des
Rechtes bestéatigt, und zwar indem sie papstlichechf®s sind, das heildt in einem eigenen
und direkten Bezug zum Apostolischen Stuhl. Die wals der untersuchten Texte setzt
speziell mit der InstruktioRenovationis Causaomd mit der InstruktiorVenite Seorsumon
1969 fort. Diese sind zur Ganze dem kanonischenekgpiativen Leben gewidmet, in dem
die Orientierungspunkte des Konzils auch gestaleamen. Auf einen ersten theoretischen
Teil folgt ein zweiter, der die Disziplin der Klausnormiert. Die Neuheit dieses Textes ist
sein direktes an-die-Klgster-Gewandtsein, wobeifdiberen Dokumente an den Bischof als
dem Ortsordinarius adressiert waren.

Das zweite Kapitel handelt umfangreich tGber dendfa614: seine Gestalt, den Text,
die Quellen und seinen Neuheitscharakter. Der begnewerteste Aspekt der Arbeit, der sie
Uberhaupt nicht ,trocken” oder einfach nur techhisein lasst — ohne ihr dadurch auch nur
irgendwie die Prazision zu nehmen — ist die Art Widise, die der Autor wéahlt um den
Kanon 614 zu prasentieren, wobei er aufzeigt, iesetd verstanden werden kann. Er zeigt,
wie der gesamte Kodex drei groRe Leitlinien auftyeisas die KonstitutionSacrae
Disciplinae Legesdie den neuen Kodex des kanonischen Rechtes3&® drlassen hat, mit
Bezug auf die Reform des Kodex ans Licht bringt.

Der Kommentar des Kanon 614, angeboten im TexPd&urighetto, scheint mittels
dieses Kanons, der einen speziellen Bereich notjuer zeigen, dass es in Wirklichkeit
maoglich ist, den Geist des ganzen Kodex hier zasedn: das Ganze im Detail. Der Geist des
Kodex und die Prinzipien, die ihn regulieren, rstdiesem Bereich noch spezieller eingebaut
[sottes]. Es geht um das, was das Recht der Ordensldutedsm Kern um das monastische
Recht. Die Analyse, die der Text von jenem Teilstdadem Kanon 614, der in den Rahmen
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des monastischen Rechtes einbeziehbar ist, — mbhdhgt nun diese Linien und diese
Prinzipien in ihrer Anwendung auf das Ordensreamtl wuf das monastische Leben im
Besonderen ans Licht.Sich hier der Grundlinien zu erinnern hilft, meigh, auch unserem
richtigen Verstandnis des Rechtes. Meiner Meinuachnist das an sich das Wichtigste fur
uns und das, was am meisten bildet.

Die erste Leitlinie betrifft das Verhaltnis zwisghdem Text des Kodex und der neuen
Comunio-Ekklesiologie als der reichsten Frucht degeiten Vatikanischen Konzils. Der
Kodex darf zu Recht als das letzte anzuwendendesidekt des Konzils betrachtet werden.
Er hat eine theologische und spirituelle Intuitiondie kanonistische Sprache Ubersetzt. Der
Kanon 614 beinhaltet in seiner Normierung eineseziellen Wirklichkeit, die im Kern des
ganzen Kodex als das Verhéltnis von Erstem und Bwedrden umschrieben ist, in sich die
ganze Sensibilitat der konziliaren Erneuerung umndckt sie aus. Er ist in seiner
Formulierungsstruktur offen, wobei er das Prinz#p Autonomie und das der Gegenseitigkeit
bestéatigt.

Man kann in der Arbeit von P. Durighetto gut estas, wie der Gesetzgeber in der
Kodifizierung von Kanon 614 die Rechtsprinzipiem flie Uberarbeitung des Ordensrechtes
angewandt hat, die ihrerseits die Prinzipien aufmah die zur Uberarbeitung des gesamten
Kodex gefuhrt haben. Eine spezielle Bedeutung i@rAchalyse des Kanon 614 scheinen mir
die folgenden drei Prinzipien zu haben: Das erstdaugt, dass die Normen mit den
theologischen und biblischen Elementen in Ubergmmating gebracht werden und dass bei
den Kanones, die eine strenger rechtliche Naturemalikanones mit pastoralem und
erbaulichem Charakter angeflgt werden. Die Rechéshaften haben tatsachlich kein
anderes Ziel, als das Geschenk der Ordensberutustjizen.

.Das Recht leitet sich vom geistlichen und theatoben Wert ab und unterstitzt diesen
ihrerseits, sie treibt ihn voran und schiitzt ifih.“

Hier besteht tatséchlich ein vitales Verhaltnissoiven der verrechtlichten Sacheq
und dem Recht; die spirituelle Wirklichkeit — imezellen Fall das rein beschauliche Leben
des zweiten Ordens — geht dem Recht voraus untiyerks. Ein zweites Prinzip, wesentlich
um vollstandig die Wichtigkeit von Kanon 6%4zu erfassen, bestatigt eine gleichwertige
Behandlung der geweihten Personen, unabhangig wesohicht. Von diesem Prinzip lassen
sich die beiden hauptsachlichen Rechtsvorschrdtg#aiten, die vom Kanon aufgestellt sind.
Es geht um die Prinzipien von Autonomie und Gegéggeit, wodurch einerseits die
bevormundende Haltung seitens des mannlichen Utesitiber das weibliche Uberwunden
wird. Andererseits wird ein nicht gleich lautendéerhaltnisses bejaht — namlich aktiv auf
mannlichen und passiv auf der weiblichen Seite,nves auch bilateral mit gegenseitigen
Rechten und Pflichten und mit einem wechselseitggiatlichen Nutzen bestelitEin drittes
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15 Der vierte Teil unterstreicht, dass das vom Komnatabschiedete Prinzip Uber die Vollmacht und die
Zusammenarbeit in der Rechtsvorschrift Uber di¢upgj der Institute ihre Anwednung finde (VgIURIGHETTO,
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16 Soweit es die Klarissen betrifft, vgl. zu diesefmeima J. R. BRBALLO, La relazione tra OFM e OSGn:
Franciscus et Clara, memoria et prophetia. Acta @ntus Praesidum sororum Clarissarum in singulis
Foederationibus consociatarum in S. Maria AngelordnAssisi a die 26 ianuaris usque ad diem 6 felhsuar
2008 celebratiRomae 200821-31: ,Ich glaube, dass in diesem Sinn schon géslchehen ist vor allem nach
dem Il. Vatikanischen Konzil, doch in verschiedneéllen bleibt noch viel zu tun. Sehr oft jedoch dé
Unterstitzung, die Franziuskus Klara versprochénvmm Seiten der Minderbirder als eine Art Bevonawng
konzepiert worden und von Seiten der Schwestermiaks affektive Abh&angigkeit, was eine wahre unttec
Einmischung der einen bei den anderen verursa¢htAnglere Male jedoch hat die rechte Unabhangigkeit
einer totalen Isolation und unabhangigen Wegentgefindem man die Gegenseitigkeit zwischen Ersteh
Zweiten Orden auf allfallige Bereitstellung von B#ten reduziert hat.” (27-28)
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Prinzip bestatigt den Respekt vor den eigenen QRtexistika der jeweiligen Institute, geman
der Spiritualitat der Grinder und ihres Erbes. Eschrankt sich in einer gemeinsamen
Rechtsvorschrift, allgemeine Prinzipien aufzuzejgha eine eigene Anwendung im eigenen
Recht finden sollen (Generalkonstitutionen, Paféifatatuten) und schiitzt die Institute vor
einer unpassenden Einebnung und Verflachung.

Damit befinden wir uns im Kerma[ cuorgd der zweiten Richtlinie, die den ganzen
Kodex durchzieht und damit auch den Kanon 614. Ekt ggam die Anerkennung der
Charismen in der Kirche. Die Konstitutidacrae Disciplinae Legdsestatigt es, wobei sie
zeigt, dass die Rechtsvorschriften sich nicht véomden und fir die Charismen Ersatz sein
sollen, sondern diese ordnen und fur sie eine haisdoe Entwicklung in der Kirche
beglnstigen’

Indem der Kanon 614 ganz diesen Geist des Kodéxnaont, dient er mit seinem
Rechtsinhalt dem rein beschaulichen Leben und anatkund schitzt seine besondere
Identitdt. Der Kodex erweist tatséchlich eine sedzi rechtliche Regelung fir diese
Wirklichkeit, auch wenn sich darin keine systenwtes Abhandlung Uber das monastische
Recht befindet und schon gar nicht Gber das resthmuliche Leben. Doch verschiedene
Kanones regeln dieses mit noch spezielleren NorfisletNonnenkloster — und dazu gehort
eben der Kanon 614. Es handelt sich einmal mehdemkonkreten Ausdruck der Sorge und
der Wertschatzung des Apostolischen Stuhles figediebensformfrma vivend.

Angelpunkt der monastischen Ordnung ist das Kipstrstanden als eine spirituelle
und rechtliche Struktur, an die die Mitglieder deonastischen Gemeinschaft durch ein Band
der Zugehorigkeit bis zum Tod — einschlie3lich gelbihrenden Ausnahmen — gebunden sind
[stabilitag. Ein andere besonderes Element speziell fur d@nnhg des rein beschaulichen
Lebens ist die papstliche Klausur, zur Zeit geredefch die InstruktiofVerbi SponsaDiese
beiden Elemente sind rechtlich garantiert durchRtaszip der Autonomiesui iuris).

Der Kanon 614 stabilisiert seinerseits die Verging [consociati¢p zwischen dem
Ersten und dem Zweiten Orden auf solche Weise, easlie Selbststandigkeit des Lebens
und der Leitung des angegliederten Klosters niesthneidet. Er greift das rechtliche Prinzip
der Autonomie wieder auf und bestatigt es, wie reskianon 586 beschrieben ist. Beim
einzelnen Kloster wendet das Recht in der Praxsskitnzept der Autonomie der Instittfte
an. Man kann im wahrsten Sinn des Wortes behauptss sich im einzelnen Kloster das
Charisma des gesamten Ordens oder Institutes \ichir Daraus folgt die Verantwortung,
das Charisma zum Wohl des ganze Ordens oder bestitu leben und auszudricken. Das
geschieht durch das Band von Gemeinschaft, die aisheiner Analogie des Verhaltnisses
von Universal- und Teilkirche herleiten lasst. EEhigum eine Autonomie des Lebens, der
Gesetzgebung und der Leitung, die sich in zwei ®Riopen hin formuliert. Die vertikale
Autonomie besteht bezlglich des Ortshischofs oder@rdensoberen. Tatsachlich stellt der
Kanon 614 Frauenkloster dem mannlichen Haus rebh@iui iuris) gleich® ,indem er den
jeweiligen Oberen die gleiche Macht zuteftt.”

In diesem Sinn garantiert die Autonomie die Ubaduing der Bevormundung ohne
die cura monialiumzu verschleiern. Der unmittelbar darauf folgendendta 615 drickt es
auch im Wortlaut aus, wobei er den Begriff ,Aufdichder ,spezielle* Seelsorge und nicht

17 Es scheint ziemlich klar, dass der Kodex nichtzziel hat, in irgend einer Weise den Glauben,Glimde
oder die Charismen zu ersetzen, und vor allem nitatLiebe der Glaubigen im Leben der Kirche. Im
Gegenteil, seine Aufgabe ist es vor allem, einadige Ordnung in der kirchlichen Gemeinschaft coasfen,
dass, indem er der Liebe, der Gnade und den Chamisien Vorrang einrdumt, zugleich deren Entwicklung
erleichtert, sei es die der kirchlichen Gemeinslsai es der einzelnen Personen, die ihr angetiéren

18 Vgl. Kanon 586 un&/erbi Sponsa&5.

19 Vgl. Kanon 613.

% DURIGHETTO, | Monasteri,316.



.Rechtsprechung” verwendet. Die horizontale Autor®lmeziiglich der anderen Kloster des
gleichen Orderf$ hat zur Konsequenz, dass jede mogliche Form deeiMgung von
Klostern untereinander einen lediglich foderati@rarakter haben kann.

Die Rechtsvorschriften werden nicht selten in nmr&eist missverstanden. So ist es
auch im Falle voVerbi Sponsajeschehen. In Wirklichkeit wollen diese Vorsclariftnichts
anderes als die Lebensform schitzen. Kraft einekeran Prinzips, welches das Recht
inspiriert, ist die Festigkeit der Rechtsnorm pndjpmal zum Wert, soweit er zwingend ist,
sagen wir, soweit er die Substanz der Dinge berlhet Exemption und dieura monialium
die das Recht auf eine Kaplan und auf die Feier Elegharistie innerhalb des Klosters
beinhaltet, sind Privilegien, durch die die Kirchesere Lebensform garantiert. Manchmal
sind wir es, die Gefahr laufen, das nicht mehr etstehen. Es handelt sich um Privilegien,
die uns schiitzen und bewahren. Um anerkannt wemdéonnen, bendétigen diese Prinzipien
das Aufrechthalten unserer speziellen Identitét.

Zusatzlich zur vorhergehenden Konsequenz, dieaederes rechtliches Prinzip Uber
das nachkonziliare Ordensrecht begrindet, verlmmgtelben Geist eine andere Konsequenz
dieser zweiten Richtlinie, dass die allgemeinen tiBeaungen eher flexibel sind, um
entsprechend der Orte, Situationen und gemaR dgemesiWesen der Institute angewandt
werden zu konnen.

Die dritte Richtlinie, die gemeinsam mit den emsbeiden zuvor beschriebenen — die
konziliare EKkklesiologie und die Wertschatzung d&marismen — den gesamten Kodex
durchzieht und den selben Kanon 614 pragt, istwdakl der Kirche und ihre Heilsmission.
So drickt sictsacrae Disciplinae Legesi diesem Thema aus:

.Man kann hoffen, dass die neue kanonische Gedaingeein Mittel hervorbringt, damit die
Kirche entsprechend dem Geist des Zweiten Vatikamonanschreiten kann und taglich fahiger
wird, in der Welt ihre Heilsmission zu erfullen.”

Der Kanon 614 anerkennt mit seinem Beitrag diesMis der Kirche und treibt sie
voran, die sich durch das realisiert, végsonsa Christund Venite Seorsurdefinieren, indem
sie den hl. Cyprian zitieren, namlistrahlenderer Teil der Herde Christu sein.

Der Text von P. Durighetto siedelt sich sozusagerPunkte der Ubereinstimmung
aller drei Richtlinien an, um sie in sich selbstlun ihrem gegenseitigen Verhaltnis sichtbar
zu machen.

Da, wie bereits gesagt, der Kodex, indem er diariS@men respektiert und foérdert,
jeder Form einer Abflachung und Nivellierung verdedj lasst der Kanon, indem er sich
allgemein halt, jedem Institut die Mdoglichkeit umiie Aufgabe, ihn nach der jeweiligen
Eigentumlichkeit zu biegen. Das dritte Kapitel debeit von P. Durighetto dringt darum in
die kritische Literatur ein und in eine Vergleiadie der Texte der Generalkonstitutionen,
die derzeit in den verschiedenen Zweiten OrdenegelDarin wird die Modalitat der
Aufnahme von Kanon 614 erfasst soweit es unterdtbiee spirituelle Sensibilitaten und
verschiedene rechtsgeschichtliche Traditionen gibt.

Es gibt drei Typologien: von schwachen Formen mém Charakter einer
Vereinigung auf spiritueller Ebene zu mittleren fRen mit spirituell-rechtlichem Charakter
bis hin zu einer Vereinigung von ganz rechtlichet. &As ist in diesem Zusammenhang die
Untersuchung von Kanon 614 im Licht des daraufdolien Kanon 615 interessant, der nicht
so sehr eine verschieden Art von Vereinigung ptegnals vielmehr ein Merkmal grél3erer
Intensitat. Es geht um die rechtliche Vereinigubgj der verschiedene Funktionen dem

2L Es wird in den Apostolischen Konstitution8ponsa Christund Verbi Spons&5 bejaht und bestatigt: ,die
Kldster sindsui iurisautonom und untereinander unabhangig.”
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mannlichen Ordensoberen gegeniber dem angeschdossegiblichen Kloster zuerkannt
werden, und zwar wenigstens die selben wie dieseBischofs?? Doch halt sich auch der
Kanon 615 offen und lasst zu, dass der Machtberdahreguldren Ordensoberen vom
Partikularrecht bestimmt wird.

Die unterschiedliche Form der Vereinigung rihrs aler Geschichte und aus den
verschiedenen Traditionen mit unterschiedlicheritsigller und rechtlicher Sensibilitat, aus
einer groReren oder geringeren Aneignung der Ernegsprinzipien des Kodex und
zusammengefasst gesagt, aus den Prinzipien vomamie und Gegenseitigkeit, soweit es
den Kanon 614 betrifft.

Wie umfassend betont wird, bewahrt das PrinzipAlgonomie die rein beschauliche
Lebensform vor Einmischung und Verflachung auf ekisdener Ebene und auch vor der
Gefahr einer unpassenden Projektion von rechtlgtnekturen des méannlichen Ordens auf
die Realitdt des Zweiten Ordens. Das geschieht Baspiel, wenn eine ungeeignete
Anwendung in der Problemlosung der Schwesternki@siech den méannlichen Teil verfugt
wird und nicht verstanden wird, dass die Sache wlioh die Realitat, die es zu
verrechtlichen gilt — vollkommen verschieden isgshalb auch die Rechtsnorm verschieden
sein muss.

Das Prinzip der Gegenseitigkeit fordert seinessettm Schwesternkloster das Recht
und zugleich die Pflicht, einen aktiven Beitrag zgeistlichen Wohl des gesamten Ordens zu
leisten. Das bendtigt im Falle der Verantwortung #éosters, eine Klarheit in der Identitat
und das Bewusstsein seiner Eigentimlichkeit, nd&mliee typische weibliche Art das
Charisma zu interpretieren und zu verkdrpern. Eewisstsein fir die Verantwortung von
Seiten des Klosters reift sicher nicht durch didtitey der Bevormundung und Abhangigkeit,
welche in der Zeit vor den Konzil herrschte. Daliegele Recht, das dieses Prinzip bestatigt,
gibt der Gegenseitigkeit — manchmal empfunden uetebg als ein rein emotionell-
sentimentales Faktum, oder als ein allgemeines Mulen“ [buona disposiziorje- die
Bedeutung einer rechtlichen Satzung:

» Im Inneren ihrer Orden oder Ordensfamilien sikt@nnte Kldster nicht in eine Position der
Untertanigkeit gesetzt und die des reine Empfangamiern zu gleichem recht Verwahrer eines

Charismas, das sie vertiefen und auslegen missemzdass sie es leben gemaf der eigenen
Lebensform.®

Ein gleiches Bewusstsein hat der GeneralministeMiederbriider, P. J. Rodriguez Carballo
mit folgenden Worten ausgedrickt:
.Kein Zweig der franziskanischen Familie ... besitzausschlielRlicher Weise das Geschenk des
Charismas um die anderen daran teilhaben zu lassedern alle sind aufgerufen es in einer
geschwisterlichen und geistlichen Weise zu teillen es vollstandig zu leben. Darum missen wir
uns fragen, wie wir die Komplementaritat leben, fragen, ob diese im Inneren jener
Gegenseitigkeit wachst, aus der unser Charismale$t

Es ist darum das immer starker werdende Bewussider die ,absolute Originalitat
und Unverbrichlichkeif® — um nochmals einen Ausdruck des Generalministars
gebrauchen — unsere Identitdt, das unsere Gegdghkstit auf charismatischer und
institutioneller Ebene zum ersten Orden wirksam fuachtbar werden lasst.

Wertschatzung und Vertrauen sind die Kennzeicdenaus der Analyse des Kanon
614 hervorgehen, eingebunden in den Kontext destéseiles Konzils:

22\/gl. DURIGHETTO, | Monasteri140-141.

2 DURIGHETTO, | Monasterj 319.

24 CARBALLO, La relazionein Franciscus et Clara24.
% CARBALLO, La relazionein Franciscus et Clarp27.



,was einem anderen Sinn von Gegenseitigkeit emisprein starkes Engagement im Geben und
nicht nur im Empfangen, sowie die Uberzeugung, éass kanonische Autonomie niemals eine
Unabhéngigkeit bedeuten karfi.
Das ist eine Verantwortung gegentber der Wahrwegy@harismas, zu dem, soweit
die Klarissen $orelle Poverkgemeint sind, der Generalminister haufig auff(ft.

*k%

Ich moéchte zum Schluss dieser ,Einladung zur LeXtinoch kurz die
Aufmerksamkeit auf zwei Uberlegungen richten. Dierstee Wie haben die
Generalkonstitutionen der Klarissen den Kanon Gigewandt? Auf diese Frage antwortet in
erschopfender und detaillierter Weise die Arbeit ¥ Durighett®, wobei er die Artikel der
Generalkonstitutionen, die dieses Thema behandeberprift und kommentiert. Im
Wesentlichen ist das Band mit dem Ersten Orden raghreiner charismatischen, den auf
einer rechtlichen Ebene anzusiedeln, wie letzttih spezielle Situation von San Damiano
bezeugt: [Hier zeigt sich] ein rechtlich untersdaieer Orden von dem der Minderbrider, wie
es aus dem Gehorsamsversprechen, das direkt afPajest ergeht, zef§tund dennoch
unwiderruflich angebunden an den Orden der Mindetbr.

Mit dem Begriff ,unverbrichlichipviolabiliter]* &uRert sich Klara in der Regel zum
Thema der beiden Hauptpunkte, an denen sie bisEnuhe festhalten wird: die Armut und
die Bindung an die Minderbrtder. Im tatsachlichtgyglien Recht, den Generalkonstitutionen
von 1988, betrifft die lebendige Gemeinschaft meimdErsten Orden den Ursprung, die
Spiritualitat, die Liturgie und dieselbe Missione Kirche wieder aufzubauen. Das geschieht
in der apostolischen Form von Seiten des Ersterei@rdund in der rein beschaulichen
klosterlichen Form seitens des Zweiten Ordens. Ebt ggim eine Gemeinschaft und
Zusammenarbeit, die vorwiegend geistlich ist une BHamiliaritdt in sich birgt. Es geht
darum, fur die Ausbildung und geistliche Assisteozziiglich den ersten Orden zu wahlen
und die ,geistlichen Oberleitung®, die dem Geneiralster gegeben wird. Wenn dieser auch
keine speziellen rechtlichen Aufgaben hat, so estver sich in bestimmter Weise als der
Garant der Treue zur Berufung und zur eigenen iid¢ntes Zweiten Ordens.

Wenn das fur alle ,Armen Schwestern“ der heiligdara gilt, gibt es dennoch eine
Form der Vereinigung rechtlichen Typs und zwarjéire Kldster, die nicht der besonderen
Aufsicht eines Ditzesanbischofs, sondern der defei@oberen anvertraut sind, der nach
Norm des allgemeinen Rechtes und der Konstitutiodien Funktionen ausibt, die dem
Bischof obliegen. Ihm kommen speziell einige Vonteczu: die bedeutungsvolleren beziehen
sich auf die, die hinsichtlich der Disziplin derakisur (Art. 53 und 54), der Vorsitz des
Wabhlkapitels (Art. 229 und 256) und der daran adglessenen Visitation (Art. 254 und 255)
zuerkannt werden.

Die zweite Uberlegung: Dieser Text ist sozusagen Fenster, das sich auf eine
Annaherung hin 6ffnet, die fur uns Klarissen leideht sehr ansprechend und oft unbeachtet
ist. Das Recht wird haufig — wéare denn das nicldhaeine der Weisen, in der uns eine
Gedankenschwache beeintrachtigt? — gerade wegear €@bjektivitat fur etwas AuRerliches

% DURIGHETTO, | Monasterj 319

2 Vgl. Brief des Generalministers zum Fest der Har 2009.

28\/gl. DURIGHETTO, | Monasteri,229-255.

% FEDERAZIONE S. CHIARA DI AssIs] I Vangelo come forma di vita. In ascolto di Chiagadella sua Regola

(Secundum perfectionem sancti evangébi. Forma di vita dell’Ordine delle Sorelle poveB), Messaggero,
Padova 2007, 100.
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gehalten, als etwas Zwangserteiltes, Nicht-Befagen das darum auch oberflachlich und
leichtfertig unbeachtet bleibt. In Wirklichkeit igenau das die radikale Entstellung von dem,
was das Recht in der Kirche ist. Die Besonderheit Rechtsvorschriften, die unsere

Lebensform regeln, ist vor allem der Ausdruck, w&dhr die Kirche diese schéatzt, wirdigt,

anerkennt, indem das Recht uns die Moglichkeit, gllgse Lebensform zu leben und indem
es die spezifische Gestalt schitzt und den konwnaph Stil. Und es ist das, was mir

scheint, das heute nur schwer begriffen werden.kann

Doch noch mehr. Der rechtliche Ausdruck garantlertcharismatischen Intuition die
Maglichkeit zu bestehen. In diesem Sinn tut diearichts anderes, als dem Charisma eine
Form zu geben und ihm zu diennDartiber mdchte ich einige Schlussbemerkungen
verlieren, da ich es als ein sehr aktuelles undebiles Thema empfinde, aufgrund einer
Sensibilitat und Ausbildung, die sehr weit wegusin Recht, zumindest soweit vor dem
Konzil die verbreitet Mentalitat eine juristischem Eine Mentalitat — auch die letztgenannte
— die einen reduzierenden Begriff des Rechtes aaktrverstanden als eine Anhaufung von
Normen, leeren Behéltern ohne Seele.

Jede charismatische Intuition braucht eine Struki gelebt werden zu kdnnen. Auch
Franziskus und Klara waren besorgt, die ,gottli&megebung” in fur alle lebbare Regeln zu
Ubersetzen. Es scheint mir nicht aufgesetzt, fig idechenrecht eine Intuition Gber die
Kirche des Theologen Semmerloth anzuwenden, dieli@uEkklesiologie die Analogie der
Sakramententheologie anwendet, wobei dieselbe Spgnrewischen Sache [res] und
Sakrament anerkennt. Die Sacheq ist die Wirklichkeit der Gnade, das Sakramentinst
dieser Analogie die Kirche, soweit sie in Zeicheéohtbar ist, aufgestellt in der Zeit,
bestehend aus einer institutionellen Realitat. ®idweiden Wirklichkeiten sind eine
Gegensatzlichkeit, die nicht in Opposition zueiremdtehen, sondern in einer fruchtbaren
Spannung: so ist das Verhaltnis der charismatisdn@rition und der Institution. Eine
Beziehung, die Gegenstand einer offenen Debatte sist Sabatier — vor allem im
franziskanischen Ambiente. Ich meine, es ware nicpassend zu sagen, dass der Blick und
das Verstandnis, das wir gegeniber dem Recht hegenunserem Blick und unserem
Verstandnis gegenuber der Kirche abhangt, von anseentire cum ecclesiaAuch das
Kirchenrecht kennt die gleiche Realitat wies und sacramentumin ihrer fruchtbare
Spannung. Das Recht lasst sich nicht auf die Nedzieren. Im Gegenteil, in der Norm ist
die Wirklichkeit, die normiert ist, enthalten.

Die Institution, mit ihrem konsequenten rechtlichApparat, wird zumal als ein Verrat
oder eine Einschrankung an der charismatischentibrtuund an der Wahrhaftigkeit der
spirituellen Erfahrung gesehen. Nun gilt das Gegjerlr ein Charisma ist der rechtliche
Apparat die Moglichkeit zu leben, Gbermittelt zunseDadurch kann das Charisma mich
erreichen und ist fir mich die Erméglichung, demaf@ma zu begegnen. Dadurch kann ich
jener Intuition und charismatischen Erfahrung Hapfen, die sonst fuir mich heute
unerreichbar bliebe, da sie nur die personlicheefegenheit eines anderen geblieben wére.

Unmadoglich ist es, hier nicht an die hl. Klaradenken, an ihr Ringen, eine rechtliche
Anerkennung ihrer evangeliumsgemal3en Intuition Seiten der Kirche zu erlangen; bis hin
zur Abfassung der Regel. Es ist die Gewissheits dasCharisma nicht eine Gabe war, die
fur sie allein reserviert war, sondern eine Gahedi& Kirche und sie darum — auch in
geschrieben Worten zu Ubersetzten und zu bewahren &bermitteln. Eine Mihe, die
zunachst die Grinder geleistet haben und die drehKi ebenso leistet, wobei sie ihre
Lebensform in den Konstitutionen aktualisiert, diatdese Gabe [der Lebensform] fur all jene
brauchbar ist, die davon angezogen sind.

0 Vgl. RODE, PresentazioneB.
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Das Recht blickt auf eine entstandene und in @gr gefestigten Erfahrung und halt
diese fur die Gegenwart aktuell, sie verleiht ilmee gangbaren Weg im Hier und Jetzt. Das
Recht ist, mit anderen Worten, nicht auf der Lieimes Machtinstruments anzusetzen,
sondern auf der des Dienstes, der Diakonie. Alleder Kirche istdiakonig denn die Kirche
insgesamt, in dem, was sie ist und was sie ldeldjesschone Braut des Diene&efvqg.
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